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Ya. E. Bespalchikova
Gothic Shamanism as a Scholarly Issue

The main issue of the article is the Gothic shamanism, a specific problem, noticed in the largest generalizing works on 
the history and culture of the Goths (Wolfram 1992, Scardilli 1973). An appearance of such a kind of comprehension of Gothic 
practice and linguistic features is analyzed through its conceptual connections with anthropological religion in its various 
developments (Eliade 1951; Atkinson 1992) and the hypothesis on the homogeneity of the patterns of the circumpolar region 
(Price 2017). Gothic shamanism mentioned in large generalizing works and reference publications as a revealed fact without 
a sufficiently large-scale previous discussion. Moreover, even after the publication of the works, a wide controversy on the 
study of the Ostrogoths also develops in other directions, such as questions of ethnic truth and accepted written sources. 
It seems important to begin such a kind of discussion with the comprehension of the theoretical basis for understanding 
shamanism in P. Scardili’s and H. Wolfram’s views. Taking un the consideration the modern anthropology of religion and 
subsequent research in this field, two questions are proved by productive research: (1) What magical phenomena and practice 
are found among the Goths, and what sources can we use to investigate? (2) Were these notions and experiences shamanic, 
why so and within what understanding of shamanism can we comprehend this?

Я. Е. Беспальчикова
Готский шаманизм как исследовательская проблема
В статье предлагается анализ специфической проблемы готского шаманизма, довольно незаметно вошедшей 

в наиболее крупные обобщающие труды по истории и культуре готов (Вольфрам 1992, Скардильи 1973), через ее 
концептуальные связи с антропологией религии на разных этапах ее развития (Eliade 1951; Atkinson 1992) и гипотезой 
о гомогенности религиозной картины циркумполярного региона (Price 2017). Готский шаманизм — любопытная ис-
следовательская проблема, поскольку, как кажется, он на правах доказанного факта оказался в крупных обобщающих 
трудах и даже справочных изданиях без достаточно масштабной предшествующей дискуссии. Более того, и после пу-
бликации этих трудов основная полемика при изучении остготов развивается также по иным направлениям, таким как 
вопросы этнической идентичности и интерпретации ключевых письменных источников. Учитывая, что теоретические 
основания для понимания шаманизма у П. Скардильи и Х. Вольфрама восходят к работам Мирчи Элиаде, классика 
феноменологического подхода в антропологии религии, представляется возможным поставить вопрос о ревизии пред-
ставления о готском шаманизме, уделяя внимание как критике работ М. Элиаде в более современной антропологии 
религии, так и последующим исследованиям в этой области. В частности кажется продуктивным развести два иссле-
довательских вопроса: (1) какие магические представления и практики существовали у готов, и по каким источникам 
мы можем изучать? (2) были ли эти представления и практики шаманскими, на каком основании и в рамках какого 
осмысления шаманизма мы можем это осмыслить?

Я. Е. Беспальчикова

Готский шаманизм 
как исследовательская проблема

лось бы, в силу этого факта более застрахо-
ванных от вмешательства любого стороннего 
дискурса. Такой областью является, на мой 
взгляд, и изучение готского шаманизма, кото-
рому посвящена данная статья.

Шаманизм как мировоззрение и совокуп-
ность практик привлекал внимание европей-
ских исследователей с тех пор, как в их распо-
ряжении оказался этнографический материал 
о жизни коренного населения Сибири, и, со-
ответственно, научные представления о нем 
прошли все те же стадии, которые прошло во-

Изучение истории религии вообще и в 
особенности в тесной связи с другими иссле-
довательскими направлениями, с историей, 
антропологией, этнографией и археологи-
ей — это тонкий и сложный процесс, детер-
минированный как состоянием и доступно-
стью источников, так и концептуальной на-
учной картиной, и политическим контекстом 
проведения исследования, и личными рели-
гиозными взглядами исследователя. Это про-
является практически во всех областях, даже 
весьма далеких от современности и, каза-
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обще развитие гуманитарного знания в по-
следние два с половиной столетия. После ра-
бот столпов не только этнологии, но и в целом 
гуманитарного знания, таких как Э. Дюрк-
гейм (Дюркгейм 2018), Э. Тэйлор (Тэйлор 
2019) и Дж. Фрэзер (Фрэзер 2001), шаманизм 
надолго получил статус особого этапа в разви-
тии религиозного сознания и религиозных си-
стем в связке с анимизмом, тотемизмом и ма-
гией. Окончательно статус явления, появля-
ющегося на определенной стадии развития 
общества и сознания, предваряющего созна-
ние рационалистическое — предкогнитивное 
(Ripinsky-Naxon 1993: 6), магическое — за-
крепился после работ Л. Леви-Брюля (Леви-
Брюль 2002) о первобытном мышлении.

Однако в XX веке в антропологии религии 
так же, как и в других областях гуманитарно-
го знания сначала наметился, а потом произо-
шёл конструктивистский поворот, в результа-
те которого большинство исследователей от-
казалось от эволюционистской парадигмы 
и стадиальности в изображении человеческих 
обществ, а явления, которые до этого рассма-
тривались как неизменно присущие конкрет-
ным этапам развития общества, стали анали-
зироваться через фрейм изобретения тради-
ции. Это в сущности естественное развитие 
научного знания привело к довольно любо-
пытному эффекту: в тех случаях, когда ис-
следователь изучает тему на стыке несколь-
ких областей, у него нет возможности следить 
за изменениями в каждой из них. Поэто-
му в большинстве случаев по крайней мере 
в одной из этих дисциплин он оказывается 
под влиянием или уже устаревших концеп-
ций, или кого-то из наиболее ярких авторов. 
Примером такого рода исследовательского эф-
фекта служит, на мой взгляд, постановка во-
проса о существовании шаманизма у готов 
эпохи Великого переселения народов.

Впервые проблему готского шаманиз-
ма сформулировал итальянский германист 
П. Дж. Скардильи. Его аргументация основа-
на на анализе лексики, которая связана с ри-
туальной одеждой, плясками, практиками 
достижения измененных состояний созна-
ния и эмоциональной сферой, преподавани-
ем и ученичеством, а также на утверждении 
о загадочным отсутствии в готском языке ин-
доевропейских обозначений для ближайших 
родственников (Скардильи 2012: 73—80). По 
его гипотезе, оформление шаманских практик 
у готов произошло под влиянием их кочевых 
соседей (сарматов и других ираноязычных, 
а потом и тюркоязычных кочевников) в при-
черноморских степях, что привело к форми-

рованию более отчетливого дуализма между 
домашними и социальными терминами род-
ства, причем вторые приобрели культовые, 
шаманские коннотации. Параллели со скан-
динавскими религиозными представлениями 
об иерархическом устройстве космоса и суще-
ствованием в нем нескольких миров (между 
которыми путешествуют шаманы) также де-
монстрирует лексика, используемая в библии 
Вульфилы для обозначения рая, человеческо-
го мира и ада: waggs, midjungards, halja (Скар-
дильи 2012: 72) — верхний мир (=луг дослов-
но), средний мир (=человеческий) и подзем-
ный мир (=хель), и у всех понятий узнаваемо 
сходство с тем, что известно о скандинавской 
мифологии эпохи викингов. Таким образом, 
Скардильи считает шаманизм готов заимство-
ванным у ираноязычных кочевников и закре-
пившимся благодаря тем характерным чер-
там их мировоззрения, которые они разделяли 
со скандинавами и, возможно, другими гер-
манцами. Однако влияние степного шаманиз-
ма оказывается первичным.

Взгляды П. Скардильи на готский шама-
низм отчасти разделяет и Х. Вольфрам — 
глава Венской школы изучения этнической 
идентичности в эпоху Великого переселения 
народов. Так, с его точки зрения, шаманские 
представления, связанная с ними социальная 
организация и ритуалы вошли в жизнь го-
тов при переселении в Причерноморья, где 
они оказались под сильным влиянием мест-
ных ираноязычных кочевников (Вольфрам 
2003: 169; Wolfram 1977: 247). Рассказ об 
изгна нии готских колдуний из Getica Иорда-
на (Get. 121—122), который некоторые другие 
исследователи предлагают рассматривать че-
рез призму библейской аллюзии (Maenchen-
Helfen 1944—1945), он интерпретирует в со-
циально-религиозном и полуисторическом 
ключе, указывая на то, что в Getica отраже-
но готское племенное предание, имеющее, 
пусть и плохо вычленяемое, историческое 
зерно. Х. Вольфрам сопоставляет изгнание 
колдуний с гонениями на христиан, указы-
вая, что считает магией любую неконвенцио-
нальную в сообществе практику общения со 
сверхъестественным, и делает вывод о том, 
что на ранних этапах знакомства готов с ре-
лигиозностью их новых степных соседей ряд 
проявлений этого нового знания вызывал у 
них отторжение (Вольфрам 2003: 158). При-
мечательно, что переводя использованное 
в Get. 121—122 готское слово haliurun(n)ae, 
как «женщин, которые колдовали, обраща-
ясь κ царству мертвых», он интерпретирует 
их практики как некромантию и фактически 

2022Sharov_sait.indb   248 Пн 21.11.22   12:19:50



249ГОТСКИЙ ШАМАНИЗМ КАК ИССЛЕДОВАТЕЛЬСКАЯ ПРОБЛЕМА

ставит знак между ней и шаманизмом (Воль-
фрам 2003: 158), поскольку указывает на то, 
что ситуация контакта готов со степными ша-
манами во II веке была аналогична ситуации 
контакта скандинавов с шаманами фински-
ми.

Нужно отметить, что такого рода заключе-
ний как раз нельзя найти у Скардильи, кото-
рый довольно четко связывает шаманизм с со-
стояниями экстаза и особыми отношениями 
ученичества и посвящения, а не с миром мерт-
вых. Так и его этимология слова готского сло-
ва haljaruna отличается от той, что принимает 
Х. Вольфрам. Скардильи предложил видеть 
в слове haljaruna акцент на потустороннем 
странствии: -runna ← rinnan «бежать», «идти» 
(Скардильи 2012: 77). Эта версия этимологии 
и значения была включена в академические 
справочные издания. Брилльский этимоло-
гический словарь готского языка дает halja + 
rinnan — Hell + run (англ. Хель + бег) с пере-
водом female shaman (Lehmann 1986: 171). Та-
ким образом, П. Скардильи и В. Леман, под 
редакцией которого вышел словарь, предла-
гают понимать слово Haliurunna, поясняющее 
в тексте Getica латинское maga mulier, не про-
сто как колдунья, но как шаманка. Интерпре-
тация Х. Вольфрама в этом смысле несколько 
осторожнее.

Теоретические основания для понима-
ния шаманизма у Скардильи безусловно, по-
скольку есть ссылки, а у Вольфрама с высо-
кой вероятностью восходят к работам Мирчи 
Элиаде (Eliade 2004), не только антрополо-
га религии, причем одного из самых ярких 
представителей феноменологического под-
хода, но и крупного консервативного мысли-
теля, традиционалиста, проблематизировав-
шего европейскую рациональность, привед-
шую к появлению европейской науки, к двум 
мировым войнам и использованию оружия 
массового поражения. Его идеи нашли ши-
рокий отклик как в исследованиях специа-
листов различных направлений, так и в появ-
лении контр-культур 1960-х годов, искавших 
альтернативу европейской рациональности 
и христианской этике. Поиски этой альтер-
нативы приводили и на исламский Восток, 
и в буддистский Китай, и в прошлое, которое 
рисовалось в терминах шаманизма.

Шаманизм для Элиаде был проявлением 
наиболее архаичных пластов человеческой 
духовности, которая в равной степени была 
присуща всем народам, то есть универсаль-
на. Она строится на иррациональном, пря-
мом, эмоциональном контакте с сакральным, 
который осуществляется с помощью «архаич-

ных техник экстаза», измененного состояния 
сознания. Техники экстаза необходимы для 
шаманского путешествия в мир духов, а его 
возможность Элиаде обуславливал особым 
устройством шаманской вселенной, состояв-
шей из верхнего, среднего и нижнего миров, 
которые связаны центральной осью (мировым 
деревом или священной горой).

Творчество М. Элиаде дало мощный тол-
чок как для научной рефлексии, избавившей 
магию, знахарство, применение техник и про-
дуктов, изменяющих сознание, а также просто 
внеевропейские духовные практики от стиг-
матизации, ассоциации с дикостью и других 
отрицательных коннотаций, которые мешают 
познанию этих явлений. Одновременно с этим 
разработанным им аппаратом стали пользо-
ваться создатели и участники «нью-эйдж» 
движений, которые начали возникать с 1960-х 
годов. Постепенно антропологи религии нача-
ли заниматься и ими тоже, как и появившим-
ся в европейских странах неошаманизмом, 
что поставило вопрос о том, насколько серьез-
но вообще отличаются от современных обще-
ства, которые Элиаде называл архаическими.

Не только в отношении шаманизма, но 
и в принципе в отношении религии Элиаде 
придерживался феноменологического подхо-
да, то есть предлагал изучать религиозность 
и сакральное как особый феномен, лишь в де-
талях зависящий от конкретного социокуль-
турного контекста. Это стало первой, но лишь 
одной из многих причин дальнейшей научной 
критики концепции Элиаде. Феноменологи-
ческий подход предполагает, что стержневым 
для религиозных явлений становится специ-
фический религиозный опыт, эмоциональные 
состояния, а они крайне плохо поддаются ра-
ционализации, а значит, научному изучению.

Другой важной линией критики стал уни-
версализм представлений Элиаде о шама-
низме и других религиозных практиках, при-
чем этот универсализм напрямую связывал-
ся с тем, что Элиаде был скорее философом 
от антропологии религии и не отвечал проч-
но сложившимся к 1960—70-м стандартам ра-
боты культурного антрополога, которые пред-
полагали основу в виде сбора полевых ма-
териалов во время длительного пребывания 
в изучаемом сообществе. Классиком этого 
подхода стал К. Гирц, предложивший в каче-
стве основного полевого метода насыщенное 
описание (thick description) — такое, в кото-
ром дается максимум деталей вне зависимо-
сти от их значимости в глазах исследователя 
и без первичной расшифровки и рационализа-
ции (Гирц 2007; 2017). Для К. Гирца и поколе-
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ний его учеников шаманизм и тотемизм — это 
абстракции, созданные западным научным со-
циальным воображением и совершенно ото-
рванные от какой-либо социальной реально-
сти конкретных сообществ, хотя и выступают 
удобными терминами для сортировки этно-
графических материалов. При этом за эти-
ми терминами стоят слишком отличающиеся 
друг от друга картины, чтобы их можно было 
использовать как полноценные исследова-
тельские категории (Atkinson 1992).

Нужно отметить, что те же идеи в работах 
М. Элиаде, которые привели к определенной 
нормализации в глазах ряда культурных явле-
ний внеевропейской религиозности, способ-
ствовали экзотизации этих явлений — и к ин-
тересу через нее. На мой взгляд, именно этим 
объясняется желание П. Скардильи, Х. Воль-
фрама и В. Лемана не остановиться на конста-
тации определенных закономерностей разви-
тия языка (системы родства или этимология 
haljaruna) или появления археологических 
находок (фибулы с головой орла — «шаман-
ской» птицы), а типологизировать это имен-
но как шаманизм, под которым как минимум 
Скардильи и Вольфрам понимают несколько 
разные явления, поскольку Скардильи совер-
шенно в духе работ М. Элиаде концентриру-
ется на экстазе и потустороннем странствии, 
а Вольфрам — на общении с потусторонним 
миром, включая мир мертвых и разные мани-
пуляции с ними.

На Вольфрама, кроме того, оказали вли-
яние и работы по изучению «скандинавско-
го шаманизма», магических практик эпохи 
викингов и их типологического сравнения 
с практиками народов Сибири, при изучении 
которых этот термин появился и к которым 
относится до сих пор (Харитонова 2006). 
Некоторые современные исследователи ста-
вят вопрос о существовании циркумполяр-
ного — то есть характерного как для Сиби-
ри и полярных районов Северной Америки, 
так и для Финляндии и Скандинавии — ша-
манизма (Price 2017), который понимается 
как комплекс экстатических практик и пред-
ставлений о возможности колдуна общаться 
с духами, получать от них информацию, ин-
спирировать те или иные их действия и путе-
шествовать в миры, ими населенные, а так-
же соответствующий космологический ком-
плекс (Мелетинский 1974). Эти практики 
имели сексуальное измерение, предполагав-
шее в ряде случаев специфические взаимо-
отношения между колдуном и духами и осо-
бый гендерный статус шамана (Price 2017: 
304, 305).

Венская школа изучения этнической иден-
тичности в эпоху Великого переселения на-
родов, одним из основных представителей 
которой остается Х. Вольфрам, гораздо бо-
лее склонна к привлечению к собственным 
трудам работ антропологов, чем ее оппонен-
ты — оксфордские историки и Торонтская 
школа. И если учеников Х. Вольфрама и его 
самого можно заподозрить в некоторой экзо-
тизации прошлого, то ученики В. Гоффарта 
(Goffart 1988), находясь на другом полюсе по-
лемики, грешат именно тем, против чего вос-
ставал М. Элиаде и его единомышленники-
традиционалисты — неосознанной трансля-
цией собственных модерных представлений 
об обществе на изучаемый материал. Оба по-
люса дискуссии стали результатом конструк-
тивисткого поворота. Но если Венская школа 
стоит на позиции изобретения традиции в ре-
альности и представления этнических и рели-
гиозных процессов IV—VI века в постоянной 
динамике, то Торонтская школа в сущности 
отказывает любым германским сообществам 
эпохи в какой-либо социальной реальности, 
вставая на позицию гиперконструктивизма 
в отношении письменных текстов, по кото-
рым изучается эпоха Великого переселения. 
С точки зрения исследователей Торонтской 
школы то, что их коллеги из Венской школы 
называют «германским», было либо детищем 
Римской империи с ее потребностью во вза-
имодействии, различении и каталогизации 
малопонятного мира за ее границами, либо 
принципиально не извлекаемым из существу-
ющих источников, поскольку их авторы не ин-
тересовались ничем, кроме собственной стре-
мительно христианизирующейся письменной 
культуры, и не производили ничего, кроме ее 
топосов (Amory 1997; Kulikowski 2002; Gillett 
2006; Geary 2012).

Отмеченный момент довольно интерес-
но перекликается с ультра-современными 
дискуссиями о колониальной истории (и де-
колонизации истории) и с более продолжи-
тельными — о том, что создавший европей-
скую науку европейский рационализм сам 
на себя накладывает фундаментальные огра-
ничения. Созданная Торонтской школой кар-
тина взаимодействия германоязычного насе-
ления земель за пределами римского Лимеса, 
стремившегося попасть на территорию им-
перии, с ее греко-римской культурой в сущ-
ности вдохновлена исследованиями прак-
тик колониальных администраций империй 
Нового времени, которым было необходимо 
как-то упорядочить, описать и каталогизиро-
вать мало понятную им социальную реаль-
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ность (Anderson 1983). Авторы текстов рису-
ются в терминах того же дискурса: это лучше 
или хуже образованные имперские чиновни-
ки, упоенные собственным превосходством 
и стилистическим мастерством. Безусловно, 
между представителем «цивилизованной» ад-
министрации и «туземцами» в обоих случа-
ях стоит оптика имперской образованности 
с ее типом рациональности и терминологиче-
ским аппаратом, что затрудняет доступ к «ту-
земной» культуре через колониальные тексты. 
Однако этот факт никоим образом не означает 
отсутствия у «туземцев» их культуры, отлич-
ной от имперских топосов и не детерминиро-
ванной взаимодействием с колониальной ад-
министрацией и выполнением предписанных 
ею функций.

Таким образом, полемику между Венской 
школой и ее оппонентами в принципе мож-
но рассматривать как своеобразное продолже-
ние той ситуации, в которой писал М. Элиа-
де: с одной стороны — критика модерна и мо-
дерной рациональности, на которой основаны 
классические науки, и поиск методов и явле-
ний, лежащих за ее пределами, с их неизбеж-
ной экзотизацией, с другой — критика найден-
ных методов и явлений с позиций той самой 
научной рациональности, сопровождающая-
ся нерефлексивным переносом собственных 
представлений о социальности на материал. 
Как и с критикой Элиаде, у которого в моло-
дости были фашистские симпатии, здесь тоже 
присутствует политический аспект, поскольку 

историков Венской школы обвиняют чуть ли 
не в расизме (Liebeschuetz 2015), а их оппо-
нентов — в излишне некритичном отношении 
к евроинтеграции (Шпирт 2013: 52).

Безусловно, готский шаманизм как ис-
следовательская проблема занимает отнюдь 
не центральное место во всех этих напряжен-
ных дискуссиях. Однако вообще ее возник-
новение является закономерным следствием 
описанных выше дискуссий и исследователь-
ских установок. Она появилась в результа-
те влияния отдельного, очень яркого ученого 
и мыслителя, чьи работы, хотя и имеют сей-
час статус классических, не могут использо-
ваться в современной антропологии религии. 
Соответственно, кажется правильным взять 
в качестве ориентира тот вариант проведе-
ния исследования, который приобрели антро-
пологические работы после К. Гирца: вдум-
чивая и рефлексивная работа над терминоло-
гическим аппаратом, который используется 
для описания и анализа материала исследо-
вания. Этот переход предполагает и измене-
ние исследовательского вопроса: можем ли 
мы интерпретировать некоторые свидетель-
ства наших источников в пользу существова-
ния у готов магических практик и представ-
лений, какие именно и на каком основании? 
Какие именно выявленные практики и пред-
ставления могут быть сопоставлены со скан-
динавским seiðr или сведениями о сибирских 
шаманах? Если мы употребляем слово «шама-
низм», то что именно имеем в виду?
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